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E/ Renacimiento: optimismo, insurreccion y herejia

CLASE 10 | LA MEDICINA RENACENTISTA

La cultura renacentista se movié entre la fascinacion por el pasado y
la apertura hacia lo nuevo. El cambio decisivo consistié en otorgar valor
positivo a la innovacién y a la observacion empirica, frente a la repeticion
acritica de las autoridades antiguas. Andrea Vesalio, con su De bumani
corporis fabrica, ejemplifica este giro: la medicina deja de fundarse en
Galeno para sustentarse en la diseccion y en la experiencia directa.
Paralelamente, la botanica se transforma gracias a los herbarios ilustrados
y a los primeros jardines botanicos, donde la flora europea, asiatica y
americana fue descrita con precision inédita. Estos avances no habrian
sido posibles sin el trasfondo cultural donde confluyeron cristianismo,
judaismo, islam, humanismo grecolatino y corrientes esotéricas, que
proporcionaron un marco en el que lo antiguo y lo nuevo se encontraron

fecundamente.

| Conceptos principales

Innovacién: En su acepcion renacentista, se refiere al valor positivo de
lo nuevo frente al peso del pasado. La innovacién inaugura la inversion
de un paradigma: lo inédito no es ya motivo de sospecha, sino promesa
de progreso. Esta idea, apenas concebible en la Edad Media, fundamenta
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la confianza en la ciencia moderna.

Progreso: 1dea central en la nueva mentalidad europea, que entiende el
conocimiento como perfectible y abierto a la superacién constante de los
limites anteriores. A diferencia de la vision medieval, donde toda verdad

estaba en el pasado, el progreso sitia el horizonte de sentido en el futuro.

Observacion empirica: Método que desplaza la autoridad de los textos
hacia la experiencia directa. La diseccién de cuerpos humanos en la obra
de Vesalio simboliza este transito: no basta leer, es necesario mirar con

los propios ojos y comprobar con la propia mano.

Andrea Vesalio y el De humani corporis fabrica: Obra de 1543 que
revolucion6 la medicina europea. En ella se conjugan precision
anatémica y arte renacentista en mas de trescientas ilustraciones. Supone
la ruptura con Galeno y la defensa de un nuevo método basado en la

observacion empirica y la critica de la tradicion.

Desmembramiento de la medicina: Concepto con el que Vesalio describe
la decadencia de la disciplina durante los siglos de hierro medievales,
cuando el conocimiento médico se redujo a comentarios escolares y la

practica manual fue relegada a barberos y cirujanos menores.

Herbarios renacentistas: Compilaciones ilustradas de especies vegetales,
realizadas a partir de observaciones directas de plantas vivas (vivae icones).
Supusieron una ruptura con la mera copia de modelos antiguos y
abrieron la botanica a la experimentacion y al registro de nuevas especies

procedentes de Europa septentrional, Asia y el Nuevo Mundo.

Jardines botanicos: Instituciones cientificas surgidas en Italia en el siglo
XVI (Pisa, Padua, Florencia), que permitieron la observacion, el cultivo
y la clasificacién empirica de especies. Su desarrollo estuvo vinculado a

la expansioén colonial y al intercambio de saberes con Oriente y América.

58



E/ Renacimiento: optimismo, insurreccion y herejia

| Resumen

El Renacimiento marcé una encrucijada Gnica en la historia intelectual
de Europa: a la recuperaciéon del legado clasico se unié una confianza
inédita en la capacidad humana para ir mas alla de los antiguos. La
novedad, hasta entonces sospechosa o incluso despreciable, comenzo a
ser vista como fuente legitima de conocimiento y de valor. El término
innovacion, que habia tenido connotaciones negativas en épocas anteriores,
adquirié entonces un sentido positivo y transformador. Este cambio de
mentalidad supuso la posibilidad de pensar en el futuro como horizonte
de progreso y no unicamente en el pasado como fuente cerrada de
verdad.

En este clima cultural, Andrea Vesalio (1514-1564) se convirtié en
tigura emblematica. Su De humani corporis fabrica, publicado en 1543, el
mismo afo en que Copérnico dio a la imprenta su obra mayor, marcé el
inicio de una medicina fundada en la observaciéon directa del cuerpo
humano. El texto de Vesalio no es solo un tratado cientifico: sus mas de
trescientas ilustraciones revelan la conjuncién de ciencia y arte
caracteristica del Renacimiento. La innovacién central radica en desplazar
la autoridad desde los textos —Hipocrates, Galeno, Avicena— hacia la
experiencia empirica: la verdad no esta ya en los libros, sino en el cuerpo
mismo. La diseccién se convierte en acto inaugural de la ciencia moderna,
acompafiado de un rechazo explicito a la degeneraciéon medieval, cuando
la practica manual habia sido relegada a barberos y cirujanos menores,
mientras los médicos se limitaban a comentar escritos antiguos.

La critica vesaliana alcanza su punto mas audaz al sefialar los errores
de Galeno, venerado durante siglos como autoridad indiscutible. Vesalio
muestra que Galeno nunca diseccioné un cuerpo humano, basando sus
teorfas en animales, principalmente monos. Esta constataciéon no solo
desacredita a un autor, sino que Iinaugura un nuevo principio
metodolégico: toda afirmacién debe ser comprobada mediante
observacion y contraste. La medicina deja de ser un corpus de verdades
reveladas para convertirse en disciplina cientifica abierta a la revision

constante.
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Este espiritu experimental se extendi6 también al ambito de la
botanica. Durante siglos, los tratados de Teofrasto y Dioscorides habian
constituido las fuentes indiscutibles sobre plantas y sus propiedades
medicinales. Sin embargo, el Renacimiento trajo consigo una revolucion
en la manera de registrar la naturaleza. Otto Brunfels y Leonhart Fuchs,
en el norte de Europa, publicaron herbarios ilustrados (vivae icones)
basados en dibujos realizados a partir de plantas vivas. Frente a la copia
mecanica de modelos antiguos, la observacion directa se convirtié en
principio rector, garantizando fidelidad y precision. Estas obras
introdujeron especies desconocidas por los clasicos, ampliando el
catalogo botanico con ejemplares propios de Europa septentrional.

Los jardines botanicos constituyeron el complemento institucional de
este proceso. Fundados en Pisa (1544), Padua (1545) y Florencia, se
transformaron en laboratorios al aire libre donde se cultivaban,
clasificaban y estudiaban especies procedentes tanto de Europa como de
las nuevas rutas comerciales hacia Asia y América. El descubrimiento del
Nuevo Mundo y el contacto con Oriente introdujeron un caudal de
especies vegetales y animales que deslumbré a los naturalistas europeos
y transformé para siempre el horizonte del saber.

La Revolucién cientifica, por tanto, no puede entenderse sin el
trasfondo cultural donde convivieron mdaltiples corrientes: el
cristianismo catolico, las iglesias reformadas, el humanismo grecolatino,
las tradiciones hebreas, la filosoffa y la ciencia islamica, e incluso las
herencias herméticas y orficas. En este cruce de influencias, lo nuevo se
impuso como valor, la experiencia empirica como método y la critica
como actitud fundamental. Asi se configuré6 una nueva ciencia,
profundamente humana, sustentada en la confianza en los sentidos, la

razo6n y la capacidad critica del individuo.
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Andrea Vesalio, De humani corporis fabrica | 1543
Grabado que muestra la musculatura del cuerpo humano
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CLASE 11 | GIOVANNI PICO DELLA MIRANDOLA:
EL PADRE DEL ANTROPOCENTRISMO

El pensamiento de Giovanni Pico della Mirandola cristaliza un
momento singular de la cultura europea: la afirmaciéon de la dignidad
humana en el marco de un sincretismo ambicioso que integra tradiciones
biblicas, platonismo, aristotelismo, cabalismo latinizante y lecturas
herméticas. Su célebre Discurso sobre la dignidad del hombre reinterpreta el
Génesis biblico para situar al ser humano como vértice moévil de la
creacion, dotado de libertad para darse forma a si mismo. Este giro
antropocéntrico convive con un paisaje simboélico y religioso
heterogéneo —sibilas, oraculos, emblemas egipcios— visible incluso en
el arte y en la topografia sagrada de la Roma pontificia. Lejos de una
ruptura limpia entre “razén” y “supersticion”, el Quattrocento fusiona
novedad e herencia, filologfa y magia natural, erudiciéon y devocion; y
precisamente en esa mezcla se prefiguran tanto las posibilidades de una

ciencia emergente como las tensiones que recorreran la modernidad.

| Fechas fundamentales

1463: Nacimiento de Giovanni Pico della Mirandola en Mirandola, cerca

de Ferrara.
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1470-1484: Formacion acelerada; estudios en Bolonia, Ferrara y
Florencia; incorporaciéon al circulo de la Academia florentina bajo el

patrocinio de los Médici.

1463—1471: Traduccion latina del Corpus Hermeticum por Marsilio Ficino

y difusién en el ambiente florentino.

1486: Redaccion de las 900 tesis y del Discurso sobre la dignidad del honibre;
proyecto de disputa publica en Roma.

1487: Condena de parte de las tesis por Inocencio VIII; suspension de la

disputa.

1494: Muerte de Pico en Florencia.

| Resumen

La figura de Giovanni Pico della Mirandola constituye uno de los
vértices mas reconocibles de la cultura renacentista italiana, no sélo por
la brillantez de su erudicién precoz, sino porque encarna con rara pureza
el programa humanista de conciliacion de saberes y la revalorizacion de
la condicion humana. Su Discurso sobre la dignidad del hombre, concebido
como proemio a una gran disputa publica sobre 900 tesis, no es un
tratado sistematico, sino una pieza programatica que ensambla filologfa,
teologfa y filosoffa moral en torno a una idea matriz: la libertad del ser
humano para darse forma, ascendiendo o degradandose por sus propias
obras. Para formular esta tesis, Pico reinterpreta el relato biblico de la
creacién, no en clave de caida y culpa, sino como concesion de
indeterminacién ontolégica: Dios no fija un lugar natural definitivo para
el hombre, sino que le confiere el poder de autoconfigurarse, moviéndose

a lo largo de la gran cadena del ser. La dignidad no radica entonces en
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una “‘sustancia” superior dada, sino en la plasticidad del agente y en su
responsabilidad.

Este giro antropocéntrico se desarrolla en un ambiente intelectual
saturado de simbolos y textos que, desde una perspectiva actual, no
pueden leerse ingenuamente como “irracionales”, pero si deben situarse
con rigor critico. La Roma y la Florencia del Quattrocents no distinguen
aun nitidamente entre filologfa devota, filosofia natural y practicas que
hoy llamarfamos esotéricas. La presencia de sibilas en la Capilla Sixtina o
el emplazamiento de un obelisco egipcio en la plaza de San Pedro, son
gestos visuales que certifican una politica cultural de apropiacion: se
incorpora la autoridad de la Antigiiedad, incluso la mas ajena al
cristianismo, para tejer una narracién de continuidad providencial. La
imagen de la sacerdotisa oracular con libro en mano en un sazncta sanctorum
cristiano pretende poner de relieve que lo verdadero pudo ser anticipado,
aunque confusamente, por otras tradiciones. Este procedimiento es
tipico del sincretismo humanista: rescatar, traducir y resemantizar.

La centralidad del hermetismo en este panorama es decisiva. La
recuperacion latina de los textos atribuidos a Hermes Trismegisto por
Marsilio Ficino generé una onda larga. Aquella “filosoffa antigua” —hoy
sabemos tardoantigua— se leyé como depésito de una teologia perenne
cuya sabidurfa, convenientemente depurada, convergeria con el
cristianismo. En Pico, esta tradicion opera menos como doctrina cerrada
que como repertorio de metaforas y marcos de posibilidad: la nocién de
magia natural, la dignidad del intelecto que contempla, el mundo como
tejido de correspondencias. El humanista, sin embargo, no abdica del
examen filol6gico; su promesa de concordia descansa tanto en la exégesis
de los textos como en la jerarquizaciéon de planos de sentido. Integrar a
Aristételes con Platén, a Moisés con Zoroastro, a los comentaristas
arabes con los Padres de la Iglesia cristiana, exige una disciplina de lectura
que discrimina lo literal de lo alegérico y ubica a cada autor en una
economia de la verdad.

El Discurso, al proponer que la excelencia humana reside en la libertad

de autotransformacién, desactiva el pesimismo antropolégico dominante

67



Ana Maria C. Minecan

en la tradicién medieval tardia y legitima una ética de elevacion por las
virtudes intelectuales y morales. No es casual que la figura del joven
retratado con noble serenidad —ya sea en Botticelli o en otros
maestros— se haya convertido en emblema del nuevo horizonte: el
rostro humano sustituye a la epifania sobrenatural como foco de atencion
y medida de proporciones. El arte no abandona lo sagrado, pero desplaza
su gramatica visual hacia una teologfa de la belleza humana. Esta
mutacion simbdlica tiene efectos en cadena: si la dignidad se define por
la capacidad de configuracion, la educacion y el ejercicio de la razéon se
convierten en tareas primordiales. La filologfa deja de ser mera erudicién
para convertirse en técnica de reforma del espiritu.

La promesa de concordia no es, sin embargo, una disolucién de
conflictos. La tentativa de disputar en Roma sus 900 tesis tropieza con la
censura, recordando que el sincretismo no era politicamente inocuo.
Integrar cabalismo latinizante, hermetismo y filosofia natural bajo una
arquitectura cristiana imponfa limites en el plano eclesiastico. A la vez, en
la historia intelectual posterior, la relectura antropocéntrica del Géneszs —
el mundo “para el uso del hombre”— alimentara proyectos cientificos y
técnicos que emanciparan la investigacion de tradiciones de autoridad,
pero que también podran derivar en una explotacion de la naturaleza mal
controlada. La genealogifa de ese desenlace no debe simplificarse: entre la
exaltacion de la dignidad y la degradacion del entorno median muchas
mediaciones econémicas, politicas y tecnocientificas. Aun asi, es legitimo
seflalar que la reubicacién del ser humano como “cima moévil” de lo
creado contribuy6 a legitimar una relacién instrumental con el mundo
natural.

El escenario iconografico aludido —sibilas, obeliscos, oraculos— no
es un mero decorado. Funciona como pedagogia visual de un programa:
mostrar que la verdad puede hablar muchos idiomas, que el tiempo esta
estriado de anticipaciones y que corresponde al intérprete moderno,
armado de filologia y de razén, extraer la unidad de la diversidad. Esta
pedagogia se prolonga en instituciones como la Academia florentina,

sostenida por los Médici, donde la traduccién, el comentario y el didlogo
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crean comunidades de lectura capaces de metabolizar lo heterogéneo.
Allf se cruzan el impulso devoto y la curiosidad critica, el comentario
escolastico tardio y la nueva sensibilidad filolégica. No es paraddjico, por
tanto, que los mismos siglos que cultivan oraculos y jeroglificos —y los
reinscriben en marcos cristianos— sienten también los fundamentos de
una cultura de la comprobacién y el examen: la modernidad no nace por
amputacion de la tradicién, sino por su reelaboracion selectiva.

En esta trama, la apelaciéon a la concordia puede leerse como una ética
del desacuerdo. No se trata de imponer una sintesis forzada, sino de
gobernar el conflicto de autoridades mediante reglas de lectura, escalas
de evidencia y un horizonte comun de inteligibilidad. La filologia se
convierte en tribunal: decide el texto, data, distingue géneros, establece
contextos. Desde esa base, la teologia y la filosoffa natural negocian sus
fronteras. El hermetismo ofrece metaforas y repertorios de
correspondencias; la Escritura, canonicidad y liturgia; el platonismo,
arquitectura metafisica; el aristotelismo, instrumentos légicos; la
tradicién 4arabe, técnicas y comentarios. La propuesta de Pico es una
politica del conocimiento: mantener abierto el didlogo entre fuentes bajo
la primacia de una razén que, sin renunciar a la revelacion, exige orden,
jerarquia y método.

Asi entendida, la “dignidad” no es sélo atributo moral, sino principio
de organizaciéon del saber. Digno es quien puede formar y formarse,
quien responde de sus elecciones en un universo que no le impone una
posicion fija. Esta antropologia de la libertad, leida con prudencia critica
y sin misticismos, permite comprender por qué el Renacimiento pudo
hospedar simultaneamente el fervor por los textos “antiquisimos” y la
emergencia de habitos de investigaciéon que, en los siglos siguientes, se
consolidaran como ciencia. La Modernidad no surge de una fabula rasa,
sino de un trabajo de ensamblaje que Pico, con su programa de

concordia, simboliza de modo eminente.
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CLASE 12 | LA FAMILIA MEDICI:
LOS MECENAS DEL RENACIMIENTO

La recuperacion integral de los didlogos de Platén en la Florencia del
Quattrocento transformé el paisaje intelectual europeo. Tras siglos en que
la Europa latina apenas conocfa el Timeo y la figura del demiurgo
(dnproveyog , démiourgos), el mecenazgo de los Médici —con Cosme a
la cabeza— impulsé una politica sostenida de busqueda de manuscritos,
traduccion y docencia que cristaliz6 en la llamada “Academia florentina”.
Con Marsilio Ficino como director, se tradujeron y comentaron Platén y
Aristoteles, pero también el corpus hermeético, 1os Himnos orficos y los Ordculos
caldeos, alimentando un sincretismo erudito que reconfiguré el
humanismo filoséfico. La relectura platonica de la verdad, la belleza y el
bien se convirtié en programa cultural, politico y pedagogico, y devolvid
a Occidente un horizonte de preguntas capaz de dialogar con la tradicién

arabe y bizantina y de renovar sus propias herramientas filologicas.

| Fechas fundamentales

529: Cierre de la escuela platénica en Atenas por Justiniano, hito

simbélico del eclipse de la tradicion filoséfica pagana en el Mediterraneo
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oriental.

Siglos XII-XIII: Reingreso de filosofia griega y arabe en la Europa latina,

con predominio de Aristételes y recepcion del Timeo.

1397-1400: Llegada de Manuel Crisoloras a Florencia y enseflanza de

griego; impulso decisivo al estudio directo de las fuentes.

Mitad del siglo XV: Cosme de Médici impulsa la refundacién de una

“academia” platonica y confia su direccion a Marsilio Ficino.

1463—1477: Ficino traduce y comenta dialogos de Platon; se difunde un

platonismo latino sistematico.

Ca. 1463-1471: Traduccion latina del Corpus Hermeticunr, auge del

horizonte hermético en el circulo florentino.

Finales del siglo XV: Consolidaciéon del circuito de traduccién y
comentario en Florencia; expansién del nuevo platonismo por Italia y

Europa.

| Resumen

El renacimiento platénico en Florencia fue menos un acontecimiento
subito que el desenlace de una serie de decisiones politicas y filologicas
tomadas con notable lucidez. Durante siglos, la Europa latina habia
vivido con un Platén reducido, apenas accesible a través del Timeo y de
referencias dispersas mediadas por autores cristianos y arabes. Esa
imagen parcial, centrada en una cosmogonia presidida por el demiurgo,
oriento la lectura medieval hacia la construccién del mundo y el estatuto
de la materia, dejando en penumbra la riqueza ética, politica y dialégica
del corpus platénico. La Florencia del Quwattrocento —ciudad de

banqueros, talleres artisticos y bibliotecas— convirtié esa penumbra en
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un programa: restituir a Platén en su integridad, recuperar su variedad de
registros y, con ello, reabrir un horizonte de preguntas sobre el alma, la
ciudad, la belleza y la educacion.

La oportunidad nacié del encuentro entre comunidades de saber y
estrategias de mecenazgo. La diaspora bizantina —portadora de codices
y técnicas filologicas— apareci6 en el corazéon de Toscana no por azar,
sino por una invitacién explicita a ensefiar griego y a traducir. Manuel
Crisoloras, diplomatico y maestro, encarna ese transito: su presencia en
Florencia no s6lo devolvié a los humanistas el acceso directo a la lengua
de Platén, sino que estimulé un deseo de lectura que desbordé los limites
académicos. El relato de Cosme de Médici escuchando una leccion sobre
la Republica sintetiza un clima: la alta aristocracia mercantil se reconocio
en la promesa educativa de la filosofia y decidi6 sostenerla con recursos
a largo plazo.

El mecenazgo de los Médici fue, en este sentido, una arquitectura de
medios para una politica del conocimiento. Financiaron viajes para
localizar manuscritos en los margenes de Bizancio y en las redes arabes;
sostuvieron a jovenes fil6logos con la paciencia que exige la comparacioén
de copias, la colacion de variantes y la preparacién de versiones legibles
en latin; abrieron palacios —como la villa de Careggi— a la vida
intelectual. Allf no se improvisé una escuela en el sentido institucional
del término, sino un taller de traduccién y comentario, con ritmos de
conversacion que hicieron del didlogo una practica cotidiana. La llamada
“Academia” florentina fue un modo de vida: una comunidad que
organizaba banquetes platonicos, lefa en voz alta, discutia las elecciones
terminolégicas de cada version y enlazaba el ejercicio filologico con
tareas de formacion de caracter moral y politico.

Marsilio Ficino, designado director de la empresa, tejié el hilo que
conecto la restitucion de textos con la construccion de un horizonte
filoso6fico. Su labor de traducciéon de los dialogos y de composiciéon de
comentarios, cartas y tratados convirtio el platonismo en una gramatica
disponible en latin y, por tanto, en un instrumento de reforma y de

conversacion publica. La filosofia dejé de ser una autoridad citada de
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oidas para convertirse en voz presente. No se tratd sélo de “recuperar
libros”, sino de modificar practicas: volver a escuchar a Socrates en su
ironfa, revivir la mayéutica como método pedagogico, repensar el vinculo
entre ervs y conocimiento, entre belleza y verdad. El proyecto platénico
de Ficino no fue arqueologfa: fue reactivacion.
Al mismo tiempo, Florencia no leyé a Platén en aislamiento. La
restitucion del corpus vino acompafada de la apertura de repertorios
simbélicos y doctrinales que alimentaron un sincretismo cuidadosamente
orquestado. Las traducciones del Corpus Hermeticum, los Himmnos drficos y
los Ordculos caldeos se integraron en una topografia intelectual que buscaba
las “consonancias” de una misma verdad expresada en lenguas y géneros
distintos. Esta convergencia no debe confundirse con una credulidad
indiscriminada; al contrario, se apoyé en habitos filolégicos de
comparacion y en una jerarquia de niveles de sentido. La Antigiedad
“teologica” fue leida como anticipo cifrado, la filosoffa como
clarificacién y la Escritura como marco canoénico, de modo que la mezcla
genero un sistema de resonancias en lugar de una yuxtaposicion cadtica.
En la otra orilla del Mediterraneo intelectual, la tradicién arabe
proporcioné instrumentos y tensiones. El averroismo, al colocar a
Aristoteles como “el Filésofo” y convertir el comentario en género
rector, doté a los humanistas de herramientas l6gicas y de un ethos de
precision argumentativa que se mostrd invaluable. A la vez, el
neoplatonismo arabe —mediatizado por al-Farabi y Avicena— ofrecié
esquemas para pensar el intelecto, la emanacion, la jerarquia del ser y la
relacién entre ciencia y teologfa. Cuando el circulo de Florencia ley6 a
Platén, lo hizo con estas lentes disponibles, y la conversacién con
Aristoteles fue inevitable. De ese cruce nacié un platonismo que no
ignoro la fisica ni el rigor conceptual, y un aristotelismo que pudo releerse
a la luz de la dialéctica socratica y de la centralidad del bien. El resultado
fue una transformaciéon de la cultura escrita y visual. La figura del joven
sereno en los retratos gquattrocentistas —rostro humano como sede de
belleza proporcionada— dialogaba con la nueva retérica filoséfica: el

rostro sustituye a la epifania, la pagina ordenada a la glosa desordenada,
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la voz del didlogo a la autoridad sin réplica. En ese entorno, no es casual
que se reactivaran practicas educativas como la lectura publica, la disputa
reglada, la glosa comparada. La filosoffa se hizo audible y visible, y con
ella se hizo verosimil una ética de la formacién personal: el alma se talla

a si misma mediante estudio, conversacion y ejercicio de virtudes.

Retrato de joven, Sandro Botticelli | 1483 - National
Gallery de Londres
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Serfa ingenuo, sin embargo, pensar la Academia como una isla sin
fricciones. La selecciéon de textos —y la manera de integrarlos—
comporté decisiones teoldgicas y politicas. La incorporaciéon del
horizonte hermético y 6rfico, aun tamizado por comentarios y encuadres
cristianos, no era neutral. Las autoridades eclesiasticas vigilaron con
recelo ciertos entusiasmos, y la historia inmediata mostrara tanto
integracién como censuras. Este vaivén pertenece a la logica de un
momento de transito: el Renacimiento europeo no renuncio a la religion;
la reorganiz6, al menos en parte, a través de una pedagogia de los
antiguos. La mezcla produjo tensiones, pero también una formidable
ampliacion de repertorios.

Conviene subrayar el método que hizo posible esa ampliacién. A
diferencia de una modernidad caricaturizada como ruptura tajante, el
programa florentino trabajé con capas: localizar, comparar, traducir,
comentar, ensefar. La filologia no fue un culto al pasado, sino una
tecnologia de claridad. Elegir cémo verter al latin un término griego —
qué perder, qué ganar— era una decisiéon doctrinal. Reordenar los
didlogos, proponer secuencias de lectura, escribir introducciones que
orientaran al lector, organizar convivios y banquetes donde la discusion
siguiera reglas de cortesia y precision: todo ello constituyé un ecosistema
intelectual en el que la verdad se abordaba como traduccién, dialogo y
examen. Ese ecosistema, sostenido por recursos materiales y por la
conviccion de que la educacion transforma, explica por qué el regreso de
Platén no se quedd en erudicion, sino que reconfigurd artes, ciencias y
politica.

La tradicién arabe y la bizantina, la escolastica tardfa y el nuevo
humanismo, la Biblia y los didlogos: este entramado no produjo una
sintesis final, sino una practica de concordia. Concordia no es
unanimidad, sino gobierno del desacuerdo mediante reglas compartidas
de lectura y prueba. Alli, la Academia florentina se convirtié6 en modelo:
una casa donde los libros antiguos volvian a hablar y a interpelar a una

comunidad moderna; donde la belleza de la prosa platénica se enlazaba
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con la reflexién sobre el bien comin; donde la restitucién de una herencia
se convertia en innovacion institucional. Por eso, el regreso de Platén a
Florencia no fue un episodio local, sino un punto de inflexién europeo:
devolvié a la cultura latina la ambiciéon de pensar con amplitud, rigor y
medida, y preparé el terreno para transformaciones ulteriores de largo

alcance.
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